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 ل ي تطور مفهوم المواطنة في الفكر الإسلامي :دراسة و تحل      
Evolution of the Concept of Citizenship in the Islamic Thought: 

An Analysis 

 *أسامة سامي النسور

Abstract 

The concept of citizenship is one of the pillars upon which the modern civil state 
was built. The concept of citizenship can be considered as the basic guarantee 
for both the government and individuals to clarify the relationship between them, 
since under this right individuals can acquire and apply their rights freely and 
also based on this right the state can regulate how society members perform the 
duties imposed on them, which will contributes to the development of the state 
and society .The term citizenship has been used in a wider perspective, itimplies 
the nationality of the State where the citizen obtains his civil, political, economic, 
social, cultural and religious rights and is free to exercise these rights in 
accordance with the Constitution of the State and the laws governing thereof and 
without prejudice to the interest. In return, he has an obligation to perform duties 
vis-à-vis the state so that the state can give him his rights that have been agreed 
and contracted.This paper seeks to explore firstly, the modern connotation of 
citizenship where it is based on the idea of rights and duties. Thus the modern 
ideal of citizenship is based on the relationship between the individual and the 
state. The Islamic civilization was spanned over fourteen centuries and there 
were certain laws and regulations governing the relationship between the 
citizens and the state, this research will try to discover the main differences 
between the classical concept of citizenship and the modern one, also this 
research will show us the results of this change in this concept . The research 
concludes that the new concept of citizenship is correct one and the one that can 
fit to our contemporary life and the past concept was appropriate for their time 
but the changes in the world force us to apply and to rethink again about this 
concept. 
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 مقدمة
یعود �ريخ مفهوم المواطنة إلى زمن الإغریق ا�ي یعتبر أٔساس ا�يمقراطیة في العالم الیوم حيث �رجع أصٔل  

، ومع ذ� فإن مفهوم المواطنة من المفاهيم القديمة والحدیثة  الحضارتين الرومانیة والیو�نیة مفهوم المواطنة إلى اس�تعمال 
والتي دار الجدل حولها قديماً وما زال الجدل قائماً حولها �دیثاً وهذا بطبیعة الحال قد أدٔى إلى أنٔ يختلف مفهوم المواطنة  

�لنس�بة للمقصد أٔو الغایة التي من أٔ�لها   منها ،وأیٔضاً قد يختلف المفهوم  ل الموضوع والزاویة التي یتم تناو حسب الظروف  
ج�عیة والس�یاس�یة في أئ عصر، فمثلاً المواطنة في زمن  إذا يخضع للظروف الثقافية و�طرح الموضوع، فهذا المفهوم 

العصر الحدیث ف�كل حقبة تصورها   الوسطى وتختلف أیٔضاً عن المواطنة في یق تختلف عن المواطنة في العصورالإغر 
 الخاص عن هذا المفهوم.

فهوم في العهد النبوي يختلف  المن هذا إ دة حيث وقد مر مفهوم المواطنة في الفكر الإسلامي بتطورات �دی 
ة في فترة الحكم الع�ني ، حيث  عن مفهوم المواطنة في العصور التي لحقت هذا العصر ويختلف أیٔضاً عن مفهوم المواطن

ن المواطنة في العهد النبوي كانت مواطنة حقيقية ولكن الظروف الس�یاس�یة في ذ� الوقت قد لعبت دوراً �ماً في  إ 
�ر �لى هذا العقد ، وبعد عصر الخلفاء الراشد�ن وتعدد الحركات الس�یاس�یة والفكریة  دید الواجبات والحقوق المترتبة �ٓ تح

م �شكل �بير لتصبح فكرة العقد  و�ات إسلامية قد أدٔى إلى تطور المفهو في البلاد الإسلامية مع ما رافق ذ� من فت
عقد ا�مٔان ..   –�ات مثل ( عقد ا�مة  لطظهر عند� في كتب الفقه مص ج�عي أكٔثر وضو�اً فنلاحظ حينها أنٔه قد  �

ليها المواطن دا�ل ا�و�  إلخ ) وبدأٔ الفقهاء یفصلون أكٔثر في طبیعة الحقوق المترتبة والواجبات المترتبة والتي يحصل �
یعتبر من مواطنيها وتم ظهور �سمیات �دة لطبیعة ا�ٔش�اص القاطنين في ا�و� الإسلامية مثل ( ا�مي    التي الإسلامية  

المسلم ... إلخ ) وقد قام الفقهاء في هذه الفترة الفكریة من �ريخ تطور مفهوم المواطنة بت�دید الحقوق   – المس�تأمٔن  –
م  1876لتي يحصل �ليها �ير المسلم السا�ن في بلاد الإسلام ثم بقي هذا المفهوم �لى �ا� حتى س�نة والواجبات ا

حي� تم إصدار أٔول دس�تور في البلاد الإسلامية �لمعنى المعاصر �كلمة ا�س�تور وا�ي انبنى �لى فكرة العقد �ج�عي  
لعقد من تطورات في مفهوم الحق في ا�ال الفلسفي وفكرة  التي قررها جون لوك و�يره من الفلاسفة مع ما رافق هذا ا

 حقوق الإ�سان وحقوق المرأٔة و�ير ذ�.  
 أٔهمیة البحث 

تأتئ أهمٔیة هذا البحث في توضیح �یفية �شكل مفهوم المواطنة في الفقه الإسلامي و�یف تطورت واختلفت  
تبرز أٔهمیة  الس�یاسي الإسلامي المعاصر، كما   في الفكر هذه المفاهيم في الفقه المعاصر وما ا�ي س�یترتب �لى هذا التطور

هذا البحث �لنظر إلى أنٔ ا�و� المدنیة الحدیثة في العالم الیوم لا يمكن أنٔ تقوم وأنٔ تتطور من دون امتلاكها وتطبیقها  
 سا�ة العالمیة. لمفهوم مواطنة فعال �تمكن من �لا� من الوصول إلى دو� إسلامية مدنیة �دیثة لها تأثٔيرها �لى ال 

 أهٔداف البحث
 لكشف عن المسائل التالیة:في ا�كمن أٔهمیة هذا البحث 
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 تشكل مفهوم المواطنة في الفكر الإسلامي  يةتوضيح كيف -1
 بيان معنى بلاد الحرب وبلاد الإسلام  -2
 توضيح المقصود بأهل الذمة  -3
 الكشف عن مفهوم المواطنة في الفكر الإسلامي المعاصر  -4
 الأسباب التي عملت على ظهور مفهوم المواطنة توضيح  -5

 منهج البحث 
س�تقرائي من �لال تحلیل واس�تقراء أٔهم النصوص  هذه ا�راسة المنهج الت�لیلي � سوف یتبع الباحث في

والمبادئ التي كانت �شكل و�كون مصطلح المواطنة قديماً وأٔهم النصوص والمسائل التي عرضها المفكرون والفقهاء  
 في ذات المسأٔ� و�یف أدٔى هذا الطرح الجدید إلى تطور هذا المفهوم وتغيره .  المعاصرون

 ا�راسات السابقة
أمٔا ف� یتعلق ��راسات السابقة فهناك مجمو�ة من الباحثين تناولوا مفهوم المواطنة بمفهومه الإسلامي من بين هذه  

 ا�راسات ما قام به: 
 11982تأمٔنين في دار الإسلام ، مؤسسة الرسا�،بيروت:عبد الكريم زیدان ، أٔحكام ا�ميين والمس� 

أمٔنين  س�ت كام ا�ميين ( أهٔل ا�مة ) والم لقد قام الباحث في هذه ا�راسة بدراسة جمیع الموضو�ات المتعلقة بأحٔ
كما تم تقر�رها في كتب الفقه ومقارنتها مع القوانين الوضعیة في ا�ول العربیة وقد ركز �لى القانون العراقي وهو كتاب شامل  

 �امع يمكن اعتباره كمصدر لكثير من المسائل المتعلقة بموضوع المواطنة  
وهي   هلامية في رسالته ل�كتوراعة الإس وكذ� تناول �سر حسن عبد التواب �ا�رمفهوم المواطنة في الشری

مختصة في موضوع المواطنة كدراسة فقهیة مقارنة حيث قام الباحث بدراسة جمیع المسائل المتعلقة بموضوع المواطنة من  
�حية فقهیة وركز �لى اختلافات الفقهاء والمدراس الفقهیة ا�ٔربعة ، �سر حسن عبد التواب �ا�ر المواطنة في الشریعة  

 22011: الإسلامية، دار الكتب المصریة،بغداد 
یعتبر من الكتب   1999و كذ� كتاب "فهمي هویدي ، مواطنون لا ذميون ، مصر، دار الشروق : 

المعاصرة المهمة التي ركزت �لى مسأٔ� المواطنة في الإسلام وقد قام الباحث ببيان أٔهم المسائل التي اختلفت في نظره بين  
 .مفهوم المواطنة القديم ومفهوم المواطنة المعاصر

 
فقيه عراقي یعد أٔ�د �لماء أهٔل الس�نة في العراق، وأٔ�د �لماء أٔصول الفقه والشریعة الإسلامية    ،م )  2014  -  1917عبد الكريم �ن زیدان �ن بیج العاني ( 1

 .1968وقاف عراقي سابق �ام أٔ خوان المسلمين في العراق ووز�ر ، ومراقب �ام سابق لجما�ة الإ 
 .في �امعة المنیا بمصر �سر حسن عبد التواب مدرس ا�راسات الإسلامية بقسم ا�راسات الإسلامية �كلیة أ�داب  2
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، المواطنة والمساواة بين الفقه الس�یاسي الإسلامي والقوانين الوضعیة، الخرطوم ، المركز الإسلامي ل�راسات  ز�ز الفكي�ع 
 . 2011المعاصرة :  

قام الباحث في هذا الكتاب بدراسة مسأٔ� المواطنة من �حية س�یاس�یة قانونیة من �لال المقارنة بين الفقه الإسلامي  
 .وع المواطنة وبين القوانين الوضعیة في العالم ونظریته الخاصة في موض 

 المبحث أ�ول: المواطنة في الفكر الإسلامي .
 ول: �شكلّ مفهوم المواطنة في الفكر الإسلامي.المطلب ا�ٔ 
قل � أٔيها   {  : قال الله عز و�ل ،قد بعث الله نبيه محمداً صلى الله �لیه وسلم رسولاً ونذ�راً إلى الناس كافة 

وأٔو� إلیه �لعلم والحكمة في أٔقوا� وأٔفعا� فقال    ،وآیٔده الله �كتاب سماوي هو القرآن3ٓ}إني رسول الله إلیكم جمیعاً   الناس
  حيث قال في ا�ٔرض  ه�لیفت وقد جعل الله عز و�ل الإ�سان4،{ وما ینطق عن الهوى إن هو إلا و� یو� }:الله

وكان �لیفة الله هو الإ�سان واستناداً إلى هذا التصور 5{ وإذ قال ربك للملا�كة إني �ا�ل في ا�ٔرض �لیفة }  :عز و�ل
عن بعثة النبي وعن التكلیف الإلهيي من الله للإ�سان اقتضى هذا ا�مٔر أنٔ �كون الإسلام منظومة حياة شام� ، تحتوي  

ج�عیة حتى �تمكن الناس من تنظيم أمٔور حياتهم ومعاملاتهم  صادیة و�قتلس�یاس�یة و��لى التعاليم ا�ینية والمدنیة وا
 مع بعضهم البعض ومع الحیاة والكون �كل مكو�ته.  

إن ا�و� في الإسلام هي دو� عقيدة وس�یاسة ومدنیة ولكن المستند ا�ؤل وا�ٔ�ير في تقر�ر ا�ٔحكام و�شریع   
�� كان ا�ٔساس في تقر�ر المواطنة   ،فقهاء قديماً وبعض الفقهاء �دیثاً القوانين هو: ا��ن والعقيدة كما أكٔد ذ� ال

النصوص الإلهیة الواردة في   �لى أٔساسوحقوقهاهو نصوص القرآنٓ الس�نة ، وبناءً �لى هذا التصور فقد تم تنظيم ا�و� 
الإيمان �� هو أٔساس الحقوق    القرآنٓ والس�نة وكان مصدر الحقوق والواجبات الممنو�ة للمواطنين هو العقيدة الإسلامية(

و�لیه فقد كان معیار الحصول �لى الجنس�یة في الفقه الإسلامي القديم هو الإيمان بد�ن الإسلام وا�خول  6والواجبات ) 
�رابطة العقيدة وا��ن والإسلامي ولكن هذا لم يمنع المسلمين من إدراك حقيقة وجود �ير المسلمين في �دود ا�و�  

  :لم يمنعهم هذا من إدراك أنٔ وجودهم واختلاف الناس في العقائد هو من سنن الله في الكون فقد قال هللالإسلامية و
فكانت  7{ � أٔيها الناس إ� �لقناكم شعوً� وقبائل لتعارفوا }  :وقال الله أیٔضاً  } ولو شاء الله لجعل الناس أمٔة وا�دة  {

الإسلامي حيث یؤكد ا�سٔ�تاذ محمد عمارة �لى هذه الحقيقة فيقول " إن  مسأٔ� إدراك التعددیة ا�ینية موجودة في الفكر 
ق المشروع في التنوع  القرآنٓ الكريم �رفع معیار التنوع في العقائد والشرائع ٕ�طار ا��ن الإلهيي الوا�د ، من مس�توى الح

 
  33:9القرانٓ، 3
 3:53القرانٓ، 4
 30:2القرانٓ، 5
آلیة الو�دة والحریة في الإسلام، سلس� نحو حضارة إسلاميةأٔحمد ا�كاتب،  6  .119ه )، 1405، المركز العالمي الإسلامي للفكر (الولا�ت المت�دة: آ
 13:49القرانٓ  7
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د الإ�سان �ير المسلم ليس حقاً  ختلاف وال��ز إلى مس�توى القانون والس�نة أٔو الإرادة الإلهیة أئ أنٔ وجو والتعدد و�
يمكن التنازل عنه أٔو يمكن زوا� بدخول الجمیع في شریعة ود�ن وا�د وإنما هو قانون دائم وس�نة إلهیة لا تبدیل لها ولا  

ومن هذا  8تحویل والغایة هي أنٔ یظل الناس مختلفين في الشرائع ا�ینية دائماً وأٔبداً إلى أنٔ �رث الله ا�ٔرض ومن �ليها " 
لمنطلق بتأٔ�ید مبدأٔ التعددیة اس�ت�دث في الإسلام نظام ا�مة ا�ي یقوم �لى حفظ حقوق �ير المسلمين �تمستيهم أهٔل  ا

ا�مة مما س�یعطيهم الحق في التوا�د والعيش والحصول �لى حقوق وتحمل الواجبات �ئ مواطن مسلم دا�ل ا�و�  
 الإسلامية.

 المطلب الثاني: معنى بلاد الحرب وبلاد الإسلام.  
وبناءً �لى ما س�بق فقد تم تقس�يم البلاد في الإسلام إلى قسمين وهما بلاد الحرب وبلاد الإسلام وقد �شأٔ  

" فمن   :یقول عبد الكريم زیدان ، وتبلور هذا التعبير أٔو هذا التقس�يم بعد هجرة النبي صلى الله �لیه وسلم إلى المدینة
اس�ت�اب �عوة الإسلام وآمٓن �رسا� محمد فهو مسلم ، ومن لم �س�تجب لها ولم یؤمن بها فهو �ير مسلم ، وهكذا ینقسم  

"وكل موضع       10:ویقول ا�ن حزم  9البشر في نظر الشریعة الإسلامية إلى فریقين �بير�ن هما المسلمون و�ير المسلمون " 
ویقصد ا�ن حزم بمدینة   11"   و مغازی وجہاد دار حرب  ، اثغر نة رسول الله صلى الله �لیه وسلم ، فقد كان سوى مدی 

التي كانت تحت حكم الإسلام في ذ� الوقت وكانت هي مركز ا�عوة الإسلامية ویقول   -أئ المدینة المنورة-رسول الله 
وقد  13نتقال منها. "ا هي بلاد الإسلام فلا یلز�م �أٔسلم أهٔله" فلما أٔسلم أهٔل ا�مٔصار صارت البلاد التي 12:ا�ن القيم

" دار الإسلام هي اسم للموضع ا�ي �كون تحت ید   14: عرف الفقهاء دار الحرب ودار الإسلام فقد قال السرخسي
 15" .و�لامة ذ� أنٔ یأمٔن فيه المسلمونالمسلمين 

"هي ا�ار التي تظهر فيها شعا�ر الإسلام بقوتهم ومنعتهم ، ولا یظهر فيها   :الزیدیة دار الإسلام بأنهٔا وعرف
" هي ا�ار التي شوكتها �هٔل  :وعرف الفقهاء دار الحرب بأنهٔا16" .�مة أٔو ا�مٔان من المسلمين�يرها من الشعا�ر إلا �

ا�ار التي لا تجري فيها أٔحكام الإسلام ولا  ": علماء المعاصر�ن بأنهٔاوعرفها بعض ال17الكفر ولا ذمة من المسلمين �ليهم " 
 

 .13، )م2008(الموقف من ا���ت ا�ٔخرى )، (القاهرة: دار الشروق، هذا هو الإسلاممحمد عمارة،  8
 .10م)، 1982(بيروت: دار الرسا�، في دار الإسلام  أٔحكام ا�ميين والمس�تأٔمنين عبد الكريم زیدان،  9

 .456-هـ 384أبو محمد علي بن أحمد من علماء الأندلس  10
المحلى ��ٔ�ر في شرح  �لي �ن أٔحمد،    /۳۵،  2007)(بيروت :مکتبہ التوحید،ا�مو�ة السادسة  - نظرات شرعیة في فكر منحرف  ،  سلمان �ن صالح الخراشى  11

 .7:353م)، 2016، (بيروت: دار ا�ن حزم ،ا�لى �لإختصار
 .751-هـ  691أبو عبد الله شمس الدين محمد بن أبي بكر  12
 ۔5:5ء)،  1980(بيروت: دار العلم للملایين،أٔحكام أٔهل ا�مةمحمد ا�ن القيم الجوزیة،  13
 .هـ 490شمس الأئمة محمد بن أحمد بن أبي سهل السَّرَخْسِيّ الخزرجي الأنصاري ت  14
 .3:81م)، 1916(حيدر آٓ�د: مطبعة دار المعرفة النظامية،شرح السير الكبيرأٔحمد السرخسي،   15
 .572-5:571م)،1913(مصر: مطبعة شركة ا�تمدن،شرح ا�ٔزهار المنتزع من الغیث المدرارلكمائم ا�ٔزهار في فقه ا�ٔئمة ا�طٔهار عبد الله �ن مفتاح،  16
 .551: 5، .ایضا 17
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وهكذا فإن تقس�يم البشر والبلاد �لى أٔساس العقيدة ليس ��مٔر النظري بل إنه تقس�يم  18. یأمٔن من فيها بأمٔان المسلمين "
یت�دد مركز الفرد في ا�و� وبناءً �لیه   �لغ ا�ٔهمیة تترتب �لیه نتائج خطيرة في ا�نیا وا�خٓرة �نٔه بناءً �لى هذا التقس�يم

فإن حقوقه وواجباته تت�دد وبناءاً �لى هذا فإن حقوق البشر �كونهم �شراً كانت محكومةً بهذا التقس�يم فمن كان مسلماً  
لا یتحصل �لى أئ حقوق إلا حقوق النصرة ضمن زاویة الرؤیة العقدیة   ه ولكنه یعيش �ارج بلاد الإسلام �رغبته فإن

  . تباره عضواً في الجما�ة الإسلامية ولكن �لنس�بة لبقية الحقوق فإنه لا يحصل �لى أئ شيء وكذ� ا�مي�ع 
"لقد لعبت الت�د�ت الكبرى  19:فهمي هویدي ومن المسائل المهمة التي يجب ذ�رها في هذا التقس�يم ماذ�ره
لبناء الفقهيي ا�ي �الج مسأٔ�  دوراً أٔساس�یاً في ا التي وا�ت دعوة الإسلام منذ �شوؤها دا�ل الجز�رة العربیة و�ار�ا

خر�ن فمن إیذاء مشركي الجز�رة العربیة إلى مؤامرات يهود خيبر وبني النضير وبني قينقاع إلى تحرشات الفرس الساسانیين ا�ٓ 
ة أمٔن ا�عوة  في الشرق والروم البيزنطینيين في الغرب .. وسط هذا الخضم من مشاعر العداء كان طبیعیاً أنٔ تحتل قضی

الولیدة مقاماً �رزاً في اه�مات القائمين �لى ت� المر�� وكان منطقياً أنٔ �كون تقس�يم الفقهاء لل�لق في ذ� الوقت  
متأٔ�راً بذ� العنصر الحیوي والمصيري ، ا�مٔر ا�ي أٔفرز في ا�نهایة صیغة لقسمة العالم في ذ� الوقت المبكر بين دار  

 20'. 'الإسلام ودار الحرب 
 المطلب الثالث: المقصود بأٔهل ا�مة. 

بناءً �لى تقس�يم البلاد إلى دار حرب وسلام ،فقد تم تقس�يم المواطنين في الفقه القديم إلى قسمين وهم  
د ، الصابئة ، ا�وس، المشر�ون ن ، ا�يهو یوالإسلام طوائف �دة فمنهم: المس�یح المسلمون و�ير المسلمين و�ير المسلمين في  

�� تم �سمیتهم بأهٔل ا�مة وبناءً �لى ذ� قد  ف ولكن المسلمين أدٔر�وا أنٔ هذا الصنف من الناس �سكنون معهم  ،إلخ
يحصلون �لى حق العيش دا�ل بلاد الإسلام وبعض الحقوق ا�خٔرى ضمن نطاق ما �سمح به القانون الإسلامي المر�كز  

اليم الإلهیة ، یقول عبد الكريم زیدان: "الشریعة الإسلامية تقسم البشر �لى أٔساس قبولهم ورفضهم  �لى العقيدة والتع
و��  21" .للإسلام بغض النظر عن آئ اختلاف بينهم من حيث الجنس آٔو اللغة آٔو اللون آٔو الإقليم آٔو آئ إختلاف آخٓر

وبناءاً �لى هذا فإذا أٔراد أئ شخص   غير المسلمينشرع في الإسلام عقد ا�مة وهو العقد ا�ي یضمن حقوق المواطنة ل
أنٔ يحصل �لى حقوق الجنس�یة وحقوق المواطنة قديماً وأٔراد أنٔ یصبح عضواً فا�لا في �س�یج ا�و� الإسلامية فإنه أمٔام 

  مي ويحصل حينها �لى كل الحقوقد�ن الإسلام وحينها یصبح عضواً في ا�تمع الإسلافي د�ل خيار�ن وهما إما أنٔ ی
قتصادیة والمدنیة و�يرها ، وإن كان �ير مسلم فإنه يجب �لیه أنٔ ید�ل ضمن عقد ا�مة وأنٔ  ج�عیة والس�یاس�یة و��

  یصبح ذمياً في ا�و� وحينها س�یحصل �لى حقوق المواطنة دا�ل ا�و� الإسلامية ولكن ليس جمیع حقوق المواطنة

 
 . 69م)،1988(دمشق: دار القلم،الس�یاسة الشرعیةعبد الوهاب �لاف،  18
  .وصحفي مصريمحمود فهمي عبد الرزاق هویدي كاتب  19
 . 104- 103م)، 1999(القاهرة: دار الشروق،مواطنون لا ذميونفهمي هویدي،  20
 . 10، أٔحكام ا�ميين والمس�تأٔمنينعبد الكريم زیدان،  21
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أمٔا �ير   ،اً ،فالمسلمون إذاً هم المواطنون ا�صٔلیون في دار الإسلام وبناءً �لى هذا فالإسلام یعتبر عقيدة و�نس�یة مع
 .فإنه حينها �كون مواطناً أیٔضاً  ، المسلمين فا�صٔل فيهم أنهٔم أٔ�انب إلا من د�ل بعقد ا�مة واعتبر دار الإسلام وطناً �

 بناءً �لى ما س�بق �س�تنتج أنٔ المواطنة في الإسلام �س�تلزم شرطين هما :
 عقد الذمة العقيدة أو  -1
 الإقامة الدائمة في الدولة -2

وقد تم تعریف ا�مة   ونلاحظ أیٔضاً أنٔ المرادف �كلمة المواطن �الیاُ في الفقه الإسلامي القديم هوالمسلم أٔو ا�مي 
وقد عرف  22بأنهٔا العهد أٔوالكفا� أٔو ا�مٔان وأهٔل ا�مة هم المعاهدون من النصارى وا�يهود و�يرهم ممن یقيم في دار الإسلام 

أمٔا الحكمة من �شریع 23قرار بعض الكفار �لى كفرهم �شرط بذل الجزیة والتزام أٔحكام الم� " إ " :الفقهاء عقد ا�مة بأنٔه
: "إن أهٔل  24الإسلام ، یقول ا�كاسانيفي و� عقد ا�مة فهو لكي یترك المحارب �ير المسلم قتال المسملين مع اح�لیة دخ 

��مة وقبول الجزیة لا لرغبة ف� یؤ�ذ منهم أٔو طمع في ذ� بل ل�عوة إلى الإسلام لی�الطوا المسلمين  الكتاب إنما �ر�وا 
فيتأمٔلوا في محاسن الإسلام وشرائعه وینظروا فيها فيروها مؤسسة �لى ما تحتم� العقول وتقب� ، فيدعوهم ذ� إلى  

 25الإسلام "  الإسلام فيرغبون فيه ، فكان عقد ا�مة لر�اء دخولهم في 
 المطلب الرابع: الحصول �لى عقد ا�مة.

اتفق الفقهاء �لى أنٔ أهٔل الكتاب من ا�يهود والنصارى يحق لهم الحصول �لى عقد ا�مة أىٔ المواطنة بنص  
�  قاتلوا ال��ن لا یؤمنون �� ولا �لیوم ا�خٓر ولا يحرمون ما حرم الله ورسو  {   :القرآنٓ الكريم حيث قال الله عز و�ل

واتفق الفقهاء كذ� �لى جواز  26} ولا یدینون د�ن الحق من ال��ن أؤتوا الكتاب حتى یعطوا الجزیة عن ید وهم صاغرون
عند ا�ٔحناف يجوز عقد ا�مة  27" ." س�نوا بهم س�نة أهٔل الكتاب :إعطاء حق المواطنة للمجوس بنص الحدیث الشریف
  والحناب�وقال الشافعیة 28سول لم یقبل منهم إلا الإسلام أٔو الس�یف�كل الناس ما �دا عبدة ا�ٔو�ن من العرب �نٔ الر 

لمواطنة فقط �هٔل الكتاب وا�وس واس�تدلوا �لى ذ� بقول الله عز  اعقد ا�مة وإعطاء حق  نه يجوز فقط  بأٔ والظاهریة  
 29. و�ل:{ فاقتلوا المشركين حيث و�دتموهم }

 
 . 4:115م)، 1938(عمان: مطبعة دار مأمٔون، القاموس المحیطمجد ا��ن فيروز آٓ�دي،  22
كشف ا�در اتوالراض المزهرات  ؛ عبد الرحمن �ن عبدالله الحنبلي،  1:704م)،  1901: المطبعة الشارقية،(مصر كشاف القناع عن متن الإقناعمنصور الجنبلي،   23

 . 206م)، 2002(بيروت: دار البشا�ر الإسلامية، لشرح أٔخصر ا�تصرات
 .هـ 587�لاء ا��ن ا�كاساني فقيه حنفي من �لب ت  24
 .6:78)، 1982(بيروت: دار الكتب العربیة، بدائع الصنائع�لاء ا��ن ا�كاساني،  25
   29:9القرانِٓ  26
؛  498-496: 8م)،1984(بيروت: دار الفكر،  المغني؛ محمد ا�ن قدامة، 93-3:91م)، 1984(بيروت: دار إحياء التراث،  آٔحكام القرآنٓأٔحمد الجصاص،  27

 ۔ 2:42م)، 1906السعادة،(القاهرة: مطبعة المدونة الكبرىما� ا�ٔصبحي، 
 . 6:78، بدائع الصنائعا�كاساني،  28
 5:9 القرانٓ 29
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الخاصة �لجزیة والحدیث الخاص ٕ�عطاء حق المواطنة   یة ا�خٔرىنص �ام ید�ل فيه الجمیع ولكن ا�ٓ  وهذا
ورأىٔ المالكية والزیدیة والامٕام ا�ٔوزاعي أنٔه يجوز أٔ�ذ الجزیة وإعطاء  30للمجوس قد اس�تثناهم من عموم اللفظ والحكم 

المواطنة للمجوس  أنٔ النبي قد قبل إعطاء حق  ب   ذ�   ا�مة أئ المواطنة �كل أصٔناف الناس من دون فرق واس�تدلوا �لى 
كما یظهر من هذا العرض السابق لتقس�يم البلاد في نظر  31وهم ��نهایة مشر�ون �� يجوز إعطاء هذا الحق لغيرهم 

�لى كل   �ر هذا التقس�يم والتصور س�تظهر �لیة في حقوق المواطنة آٓ لمواطنين بناءً �لى العقيدة فإن الإسلام وتقس�يم ا
 .إلى عضویة ا�و� الإسلامية ومن لا يحق � ذ�نتساب مس�تو�تها ومن يحق � �

سلمين من الحقوق ما أمٔا �لنس�بة لفلسفة ا�و� الإسلامية مع �ير المسلمين فيتضح مما س�بق أنٔ لغير الم 
الشریعة الإسلامية نهم متساوون في الحقوق والواجبات إلا أنٔ هذا التساوي لم �كن مطلقاً في نظر إ للمسلمين أئ 
أنٔ ا�و� الإسلامية �ستند في تقر�ر �شریعاتها �لى العقيدة وهنا� بعض الحقوق   ،كما قلنا سابقاً ،�والسبب في ذ

��   ،والواجبات في ا�و� تحتاج إلى توفر صفة العقيدة ( الإيمان �لإسلام ) حتى �تمكن الشخص من الحصول �ليها
ق في تولي وظائف �امة وحساسة في ا�و� وهنا� بعض  فإن هنا� بعض الحقوق التي حرم منها �ير المسلمين مثل الح 

 الواجبات التي فرضت �ليهم مثل الجزیة والتي لم تفرض �لى �يرهم من المواطنين.
وقد كانت س�یاسة وفلسفة ا�و� الإسلامية في هذا التفریق مبینيةً �لى أنٔ ا�و� لها كل الحریة في تأٔسيس هذا التفریق  

 استناداً �لى اختلاف المواطنين في بعض ا�ؤصاف والتي تعتبر بنظر الشریعة الإسلامية كافية  بين المواطنين في ا�و� 
لإ�شاء هذه التفرقة و�نٔ ا�و� الإسلامية تعتبر الوصف أٔو المعیار ا�یني هو ا�ٔساس المقبول للتميز بين المواطنين في  

إن ا�و� الإسلامية تقر المساواة بين البشر في الحقوق    في هذا الصدد:"32یقول راشد الغنوشي  .بعض الحقوق والواجبات
 33والواجبات ولكنها تعتبر الوصف ا�یني أٔساساً صالحاً للتمیيز في المسائل التي تتعلق ���ن" 

 المبحث الثاني: المواطنة في الفكر الإسلامي المعاصر
الإسلامي وأنٔه قد تم تطبیق هذا المفهوم ولكن ليس  ذ�ر� سابقاً وبينا أنٔ فكرة المواطنة كانت موجودة في الفقه  

فمنذ �ام   .�لصورة التي یتداولها العالم الیوم ، وذ� �سبب اختلاف الظروف بين وقتنا الحالي والوقت ا�ي مضى 
وبعد صدور أٔول دس�تور إسلامي �لمعنى المعاصر ل�س�تور تم إلغاء نظام الملل وا�ي یعتبر نظام المواطنة   م 1876

ستناداً إلى اق المواطنين و�لى فكرة المواطنة قرً� وتم التأٔ�ید �لى حقو  14قديم في الإسلام وا�ي كان سائداً لمدة ال
وقد و�د هنا� أٔس�باب �دة أدٔت إلى   .ختلافات أخٔرىاقوق والواجبات بغض النظر عن أئ قا�دة المساواة في الح

 
 . 4:244م)، 1932 ،(بيروت: دار إحياء التراث العربيمغني المحتاجمحمد الشربيني،  30
(بيروت: دار الكتب العالمیة،  )ھ1172(أٔبو الحسن أٔحمد فرید المزیدي.، تحقيقالتهذیب في اختصار المدونة �لف البراذعي الإمام القيرواني البراذعي،  31

 .1/270 م)،2006
 .1941راشد الغنوشي مفكر تو�سي وزعيم حركة النهضة التو�س�یة و� �ام  32
 .290، )م1993(بيروت: مركز دراسات الو�دة العربیة، الحر�ت العامة في ا�و� الإسلاميةراشد الغنوشي،  33
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ا�مٔر ا�ي أدٔى بطبیعة الحال   ،اك �لى السا�ة العربیة والإسلاميةطرح مفهوم المواطنة �لصورة التي تعارف العالم آنٓذ
 إلى إ�ادة النظر �لمفهوم القديم للمواطنة وإقرار مفهوم أكٔثر عصریة للمواطنة ینسجم مع التحولات الس�یاس�یة في العالم .  

 المطلب أ�ول: أٔس�باب ظهور مفهوم المواطنة
والغرب و�ختلاف بينهم في تصور كل ثقافة أٔو كل عقلیة لمفهوم الس�یاسة أدٔى  حتكاك الحضاري بين الشرق � - 1

حتكاك   ثقافة غربیة مع ما رافق هذا �إلى طرح فكرة المواطنة �عتبارها مصطل�اً غربیاً �شأٔ وتبلور وتطور وطبق في 
أدٔى إلى دخول هذا المصطلح  كل هذا    .الحضاري من تفوق للغرب �لى الشرق في مجالات التطور الحضاري والتكنولو�

لسا�ة الفكر العربي الإسلامي �دٔاة لمسا�دة الشعوب الشرقية �لى التطور والتحضر ، فقد كان التصور لمفهوم الس�یاسة  
" الس�یاسة هي اس�تصلاح الخلق ٕ�رشادهم إلى الطریق المنجي في العا�ل وا�ٓ�ل ، وإرشادهم إلى ا�ٔفعال التي  :كالتالي

یقول  34" .س�تقامة الإسلاميةوتدبير المعاش �لى سنن العدل و�ن أٔقرب إلى الصلاح وأٔبعد عن الفساد ،  �كون معها الإ�سا
حتكاك  معاجمنا وقواميس�نا إلى أنٔ �اء �: " بهذا المفهوم للس�یاسة ظلت الس�یادة لهذه المضامين في  35ا�ٔس�تاذ محمد عمارة 

صطلح  معاجمنا وقواميس�نا المعربة المضامين الغربیة المتميزة لم الحضاري بين أمٔتنا وبين فكر الغرب وحضارته ، فد�لت في
زدواجية في المفهوم والمضمون ، رغم و�دة المصطلح بين الحضارتين ، وهي مشكلة توا�ه  االس�یاسة ، ا�مٔر ا�ي أٔ�دث  

ربیة بمضامين الحضارة  العقل المسلم عند بحثه عن المضامين الإسلامية المتميزة في قواميس �لطت بين مضامين الحضارة الغ
 36".الإسلامية

محاو� الغرب فرض مفهوم المواطنة �شكل یت�اوز طبائع ا�تمعات ا�خٔرى ومنطلقاتها في إطار استراتیجیة العولمة   -2
ا�اعیة إلى مواطنة �ونیة أٔو كما �سمونها إ�سانیة تتخطى الفروق والخصوصیات الثقافية بين حضارات العالم المعاصر وهو  

مر ا�ي یتصادم مع التصور الإسلامي لفكرة المواطنة والحقوق حيث أنٔ طبیعة الشریعة الإسلامية �عتبارها وحياً من  ا�ٔ 
عند الله عز و�ل و�اتمة الشرائع والقانون ا�نهائي ا�ي یصلح لتدبير شؤون الخلق في أئ زمان ومكان �عتباره مصبو�اً  

فإن هذه المواطنة العالمیة تتصادم مع  .لى تحقيق الخير والصلاح �كل البشربصبغة وصفة القدس�یة الإلهیة التي �سعى إ 
فلسفة الإسلام التي تعزز الخصوصیات الثقافية وا�ینية ضمن إطار ا�ٔحكام والشرائع والقوانين ا�ینية التي تحفظ هذه  

م �لى فكرة أنٔ ا�مٔة في الرؤیة  تأٔ�ید بعض مفكري الإسلا   مع الخصوصیات وتعززها ضمن نطاق المصل�ة العامة للبشریة 
قتصادیة  �الإسلامية و��ات في التصور القرآنيٓ ليست ا�مٔة القائمة �لى و�دة النسب آٔو التاريخ آٔو اللغة آٔو المصل�ة 

سواء اتخذت   كما هو متداول ا�نٓ في ا�دٔبیات الس�یاس�یة وإنما ا�مٔة �لإسلام هي ا�مٔة القائمة �لى و�دة العقيدة وا��ن
ٓ اع بين هذه الرؤى أدٔى �شكل أٔو ب، إن هذا الصر لشكل الس�یاسي أٔم لاا خر إلى طرح فكرة المواطنة لسا�ة النقاش  آ

 الإسلامي.

 
 .375-372: 4،)م1973 (بيروت:العالمينأٔ�لام الموقعين عن رب  ،  ا�ن القيم 34
 .2020مفكر إسلامي مصر وعضو هیئة �بار العلماء توفي  1931و� �ام  ،محمد عمارة مصطفى عمارة 35
 .36م)، 2008(القاهرة: دار الشروق،  الإسلام والس�یاسة الرد �لى ش�بهات العلمانیينمحمد عمارة ،  36
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أٔزمة ا�ٔقلیات في العالم العربي والحروب الطائفية التي اكتست العالم العربي بين المسلمين والمس�یحیين وخصوصاً في   -3
ى ا�ٔوروبیة مثل �ریطانیا وفر�سا للضغط �لى حكام ا�ول العربیة الإسلامية  مصر ولبنان ا�مٔر ا�ي أدٔى لبعض القو 

لتقر�ر قا�دة حقوق المواطنة ضمن دساتيرهم كما هو موجود في دساتير ا�ول ا�ٔوروربیة و�رروا تد�لهم هذا بأنٔه من  
 �ب حمایة حقوق ا�ٔقلیات.

یة ا�ٔولى وإخضاع هذه ا�ول الجدیدة إلى النظم السائدة في  تقس�يم ا�و� الع�نیة إلى دول �دة بعد الحرب العالم  -4
ن�ء الوطني �لى  ء والولاء وتعز�ز فكرة �ن�وطرح فكرة المواطنة من زاویة �  ا�ول التي اس�تعمرتها وتعز�ز فكرة القومية 

 .ن�ء ا�یني ، كل هذا أدٔى إلى طرح فكرة المواطنة �
البلاد الإسلامية قد قاموا �غتصاب السلطة والحكم وادعوا أنٔ شرعیتهم في الحكم �ستند �لى  ن �دداً من حكام إ  -5

ا�مٔر ا�ي س�یؤدي إلى الحفاظ �لى حكمهم أمٔام شعوب همها ا�ٔول وا�ٔ�ير هو د�نهم ولكنهم في   ،المعایير الإسلامية
�مٔر یقول عمارة: " ذ� أنٔ نفراً من حكام البلاد وفي هذا ا  الحقيقة ظلمة ومستبدون واس�تغلوا الإسلام في تأٔ�ید شرعیتهم

الإسلامية ال��ن اغتصبوا السلطة والولایة في بلادهم ذهبوا یضفون �لى سلطانهم �لا� الإسلام لیصبح هذا السلطان 
ممارس�تهم    نإ الإسلام قد �قضوا ما یدعون حيث  شرعیاً ، هذا النفر من الحكام ال��ن تمتلئ خطبهم وبیا�تهم �ل�م عن  

شوطاً بعیداً في العداء وسلب حقوق الإ�سان للمسلمين في بلادهم حتى وصل بهم ا�مٔر إلى أنٔ يمنعوا    للسلطة قداتخذت 
 37" .المسلمين من حقوق لم يمنعهم منها المس�تعمرون من قبلهم

 مية المعاصرة إلى فكرة المواطنةالفلسفة الإسلا لمطلب الثاني: نظرةا
صلون لمبدأٔ المواطنة �سبب  ؤ ویمي المعاصر أٔو المفكر�ن الإسلاميين المعاصر�ن عندما بدأٔوا یناقشون  إن الفكر الإسلا  -1

ختلاف في فهم وتفسير  ن القدامى من قبلهم وإنما كان �ولماء المسلمما ذ�ر�ه سابقاً لم يختلفوا كثيراً عن ما قرره وأكٔده الع
�ير المسلمين ولكن ا�صٔل وا�ٔساس في تقر�ر و�شریع الحقوق   بعض ا�ٔحكام التي كانت تطبق قديماً وخصوصاً �لى

إن الله   { الله عز و�ل: یقولورسمها ضمن ا�ٔطر وا�ٔسس القانونیة هو ذات ا�ٔسلوب ا�ي اس�ت�دمه العلماء القدامى.
 38} یأمٔر �لعدل والإحسان 

ا�ٔحكام الفقهیة والتشریعیة في كل  ا�صٔل الجامع لجمیع 39هذا المبدأٔ ا�ي اعتبره الإمام العز �ن عبد السلام 
أٔبواب الفقه وا��ن وقد ألٔف العز �ن عبد السلام كتاً� سماه ( الشجرة ) لل�م عن هذا ا�صٔل والمبدأٔ، وا�ي اعتبره  

�شجرة  في كتابه ( الطبقات ) هذا ا�صٔل  41وقد سمى الس�بكي   . یة ولهذا المبدأٔ آنٔ القرآنٓ كله تفسير لهذه ا�ٓ  أیٔضاً 40الرازي

 
 .10،الإسلام وحقوق الإ�سان محمد عمارة،   37
 90:16القرانٓ  38
لمَي الشافعي الملقب �سلطان العلماء توفي  39  .ه 660أٔبو محمد عز ا��ن عبد العز�ز �ن عبد السلام �ن أبئ القاسم �ن حسن الس�
 .هـ 606محمد �ن عمر الطیب الرازي توفي  40
 .هـ 756تقي ا��ن الس�بكي الفقيه الشافعي توفي  41
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د قام  ق وفي ذات ا�مٔر 42المعارف ، و�لى نفس ا�صٔل استند الش�یخ راشد الغنوشي في تأصٔی� لفكرة وحق المواطنة 
 .موضعاً في القرآنٓ الكريم  28�ت التي وردت فيها كلمة العدل وهي العلماء القدامى ٕ�حصاء ا�ٓ 

لى مبدأٔ الحریة ا�ینية وا�ي یعتبر من أٔهم مضامين هذه ا�یٓة تؤكد � 43.}لا إ�راه في ا��ن  { الله عز و�ل:  یقول -2
یة تؤكد �لى فكرة الحریة بمعناها  لاً في فهم ا�یٓة س�ن�د آنٔ هذه ا�ٓ حق المواطنة في الفكر المعاصر ولكن لو تعمقنا قلی

هذا المبدأٔ  یة بأئ معتقد أٔو فكر أٔو فلسفة أٔو أئ إيمان من أئ نوع فإن نه لو فسر� كلمة ا��ن في ا�ٓ إ ا�ٔوسع حيث 
ٓ ع حقوق المواطنة تنبني �شكل أٔو ب �شم� ولا یقتصر ا�مٔر �لى ا�دٔ�ن الإ�راهيمیة الثلاث وأیٔضاً �نٔ جمی خر �لى مبدأٔ  آ

فهذا من المبادئ ا�صٔی� والمهمة في تقر�ر حق المواطنة   . الحریة وأنٔ الناس أٔحرار في تقر�ر واختیار ما �ریدون في حياتهم
في هذا الشأنٔ ، یقول راشد الغنوشي:"الحریة من مقاصد الشریعة الإسلامية،  المعاصرون والقدامى كده العلماء وهو ما أٔ 

 44. ليس �شكل جزئي فقط ولكن �شكل �ام أیٔضاً وفي كل النوا� الحیاتیة" ،فا�مٔة الإسلامية يجب أنٔ �كون حرة
في الإسلام وتأٔ�ید تميز الإسلام في فلسفته في  ومن المسائل التي استند �ليها العلماء في تقر�ر وتأٔ�ید حق المواطنة  -3

"إن   46: الغزالي محمد یقول  45. }ولقد �رمنا بني آدٓم  { هذا الجانب مسأٔ� التكريم الإلهيي للبشر المس�تمد من قو� تعالى 
قدر الإ�سان في نظر الإسلام رفيع ، والمكانة المنشودة � تجع� س�یداً في ا�ٔرض وفي السماء ، ذ� أنٔه يحمل بين جنبیه  
نف�ة من روح الله وقبساً من نوره ا�قٔدس ، وهذا النسب السماوي هو ا�ي رشح الإ�سان لیكون �لیفة الله في  

 47. ا�ٔرض"
لوقات  إن ا�ٓ�ت التي تم�د الإ�سان وتعلي مرتبته فوق كل ا�ید نفس الفكرة:"یدي أیٔضاً في تأٔ� ویقول فهمي هو 
، من حيث هو �كو�ن �شري وقبل أنٔ یصبح مسلماً أٔو نصرانیاً أٔو يهودً� أٔو بوذً� وقبل  عتقادهتتناول الإ�سان �اته لا لا

فاوة القرآنٓیة من نصيب المسلمين  أنٔ یصبح أٔبیض اللون أٔو اسود أٔو أصٔفر . وليس صحی�اً �لى الإطلاق أنٔ ت� الح
فهيي مرة تت�دث عن   ،فقط دون �يرهم من البشر ، بل إن نصوص القرآنٓ شدیدة الوضوح في هذه النقطة ��ات

الإ�سان بلفظ الإ�سان ومرة تذ�ره بلفظ بني آدٓم ومرات آخٔرى یتم مخاطبة ا�كل بلفظ الناس آئ بعمو�م سواء مسلم آٔو  
كرامة التي یقررها الإسلام للشخصیة الإ�سانیة ليست �رامة ذات نطاق وا�د بل هي �رامة  نصراني أٔو يهودي" . فال

 48. زة وس�یادة و�رامة اس�تحقاق و�دارةمثلثة أئ أنٔ لها ثلاثة زوا� وهي �رامة عصمة وحمایة ، و �رامة ع

 
 .31، )م1978(الكویت: ا�لس الوطني للثقافة والفنون،حقوق المواطنة حقوق �ير المسلمينلغنوشي، راشد ا 42
 256:2القرانٓ  43
 .155، م)2012(بيروت: ا�ار العربیة للعلوم �شرون، ا�يمقراطیة وحقوق الإ�سانراشد الغنوشي،  44
  70:17القرانٓ  45
 .1996محمد الغزالي مفكر إسلامي مصري توفي  46
 .11، )م2002(القاهرة: �ضة مصر للطبا�ة، حقوق الإ�سان بين تعالم الإسلام وإ�لان ا�ٔمم المت�دةمحمد الغزالي،  47
 .81، مواطنون لا ذميونفهمي هویدي ،  48
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 المطلب الثالث: تقس�يم البلاد في الفكر الإسلامي المعاصر 
دار حرب ودار إسلام لم تعد �مة في وقتنا الحاضر وإن مبررات تقس�يم البلاد   إن مسأٔ� تقس�يم البلاد إلى

قديماً لم تعد موجودة ويمكن تحقيق مقاصد الشریعة وتطبیقها من دون وجود دو� وا�دة للمسلمين ويمكن إجمال ا�ٔس�باب  
 التي دعت المفكر�ن والعلماء المعاصر�ن إلى رفض هذا التقس�يم ��ٔس�باب التالیة:

الواقع ا�ي فرض �لى المسلمين حقيقة آنٔ ا�ول ا�نٓ تقوم �لى آٔساس التقس�يم القطري الجغرافي وا�ي یقصر سلطة    -1
ا�و� في �دود إقليمها دون أنٔ �كون لها الحق في تجاوز هذه الحدود �لافاً لما كان سائداً قديماً من امتداد أٔحكام الإسلام  

 49.لإسلامي وهذا ا�مٔر أٔ�بر المفكر�ن �لى الت�لي عن الفكرة القديمة في تقس�يم البلاد�لى كل البقاع التي تقع تحت الحكم ا
�ء �بر المواطنة إلى أئ وطن �رتبط ٕ�رادة ا�و� التي تنظم هذا الحق دون أنٔ �كون  نأصٔبح حق الجنس�یة و� -2

 50. وا��ن ليس من ضمن هذه الشروط للفرد أئ إرادة في إ�شاء هذه الرابطة وهذا الحق یت�دد بناءاً �لى شروط �دة 
ا�ول الإسلامية القائمة ا�نٓ محكومة بمجمو�ة من القوا�د القانونیة ا�ولیة و�دد من المعاهدات ا�ولیة والمعاهدات   -3

�اولت ا�و�  الثنائیة والجماعیة التي لا تمكنها من اعتبار المسلمين في ا�ول ا�خٔرى ضمن ر�ا�ها وأنهٔم منتمين إ�يها وإذا 
 51. أنٔ تقوم بأئ فعل من هذا القبیل فإنها س�توا�ه عقو�ت قانونیة دولیة

و�دة الإمامة �كون في كثير من العصور متعذرة ويجوز تعددها عند ا�ساع المدى وتبا�د ا�ٔقطار واعتبروا بلاد   -4
"لا مانع من تعدد الحكومات  : م بأنٔهوأكٔدوا �لى قوله الإسلام كدو� وا�دة حتى ولو اختلف حكا�ا وصارت دولاً �دة 

في بلاد الإسلام ما دام كل دس�تور لا يخالف القرآنٓ والس�نة ولا یتعارض مع القوا�د العامة للتشریع الإسلامي �نٔ المقصد 
 52. "لحكومة هو و�دة ا�هٔداف والغا�تمن و�دة ا

العالم ولكنها تقضي فقط یوجود ا�تمع الإسلامي    �المیة ا�و� الإسلامية وإ�سانيتها لا تقضي بوجوب حكومة مو�دة في  -5
 53. في أئ مكان وفي أئ وقت

لا یو�د الیوم دو� إسلامية �لمعنى القديم ل�و� الإسلامية آئ ا�و� التي �ستند �لى العقيدة والقرآنٓ والس�نة   -6
واطني ا�و� الإسلامية ، هذا و�لرغم من أنٔ  إن الجدل ما �زال قائماً بين العلماء والمفكر�ن في مسأٔ� م والنبویة الشریفة ،

ا�و� الإسلامية �لمعنى القديم ل�و� في الإسلام لم تعد موجودة الیوم وأصٔبح هنا� مجتمعات إسلامية أٔو دول �البيتها  
 

 .11م):1931( ، قتصاد مج� القانون و� انظر أٔحمد ا�راهيم، "حكم الشریعة في الزواج مع اتحاد ا��ن واختلافه،"  49
 . 11م)، 2011(الخرطوم: المركز الإسلامي ل�راسات المعاصرة،المواطنة والمساواة في الحقوق الس�یاس�یة�عز�زالفكي،  50
 . 23م)، 2000(الخرطوم: �الم العلانیة ، �و� إسلامية معاصرةخواطر في الفقه الس�یاسي حسن عبدالله الترابي،  51
(مصر: مكتبة  عتقادالإرشاد إلى قواطع ا�ٔد� في � ؛ الإمام الجویني، 54م)، 1956(القاهرة: مطبعة الف�ا�،  الوصا� في الفقه الإسلاميمحمد سلام مد�ور،  52

النظر�ت الس�یاس�یة  ؛ محمد ضیاء ا��ن الر�س، 32، 7م)، 2006(مصر: دار الحدیث، ا�ٔحكام السلطانیة؛ �لي الماوردي، 425م)، 1950الخانجي، 
؛صلاح  290م)،  1949(سور�: دار مكتبتي،  التشریع الجنائي في الإسلام؛ عبد القادر عودة،  244-243م)،  1979(مصر: دار التراث بمصر،  في الإسلام

 .61- 59م)، 2004(مصر: دار الفكر العربي، النظام القانوني لل�نس�یة في ا�و� الإسلاميةا��ن جمال ا��ن، 
 .402م)، 1980(مصر: مكتبة وهبة، ، ا��ن وا�و� من توجيه القرآنٓ الكريممحمد �يي الخولي،   53
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 في ا�و�  مسلمة ولكن هذا لم يمنع العلماء والمفكر�ن من طرح هذه المسأٔ� لسا�ة النقاش و�لت�دید موقع �ير المسلمين 
وذ� �سبب    54الإسلامية وهل هم مواطنون من ا�ر�ة الثانیة كما ادعى بعض العلماء أمٔثال ا�كتور عبد ا�ید الخدوري 

ابتناء ا�و� الإسلامية قديماً �لى العقيدة وجعل المعیار العقدي هو ا�ٔساس في بناء مفهوم الجنس�یة والمواطنة أٔم أنهٔم  
 .ادة النظر في المفهوم القديم ا�ي كان سائداً لمدة أٔربعة عشر قرً� من الزمانمواطنون أصٔلیون ويجب إ�

إن من أٔوائل من طالب ود�ا إلى إ�ادة النظر في مفهوم المواطنة القديم هو فهمي هویدي في كتابه مواطنون  
قتهم قائمة �لى إ�ارة قبی�  لا ذميون حيث یقول: "إن �ير المسلمين صاروا شركاء أصٔلیين في أٔوطان المسلمين ولم تعد �لا

ا�مٔر ا�ي ینبغي أنٔ �سقط معه �لى الفور و�ما كانت المبررات أئ   ,لقبی� أخٔرى أٔو خضوع من قبی� لقبی� أخٔرى 
�تراض �لى مسأٔ� تقس�يم البلاد في  �لا  ا�كتور فهمي الهویدي حجته ئویبتد55تصنیف لهم في مربع ا�ٔ�انب ا�خٔرى" 

أنٔ �ير   ا�مٔر ا�ي س�ینبني �لیه بطبیعة الحال تغير موقع �ير المسلمين في بلاد الإسلام والنتي�ة س�تكون ،الإسلام 
ا�ٔس�تاذ نقاشه بطرح فكرة أنٔ ا�صٔل في تقس�يم البلاد ليس   ئحيث یبتد المسلمين ليسوا أٔ�انب في ا�و� الإسلامية

�مٔان حيث یقول: " إن المعیار العقدي في تقس�يم الناس والبلاد هو مسأٔ� العقيدة وظهور أٔحكام الإسلام وإنما المعیار هوا
ليس هو المعیار الوحيد فإذا كنا في بلاد وكان فيها أمٔان للمسلمين فهيي دار إسلام وإن لم یضمن المسلمين فيها ا�مٔان  

لحنفي والزیدي فيقول  راء أٔئمة المذهب اآٓ راء بعض العلماء المعاصر�ن و�لى آٓ وهو �ستند في هذا �لى  56فهيي دار حرب " 
ویقول  58." إذا أٔقيمت الشعا�ر الإسلامية أٔو �ا�بها كانت البلاد بلاد إسلام وحتى ولو كان الحاكم كافراً"57: وهبة الزحيلي

ویؤید هذا  60. "و�دمه وإنما مناطه ا�مٔن والفزع   ختلاف الإسلام في هذه المسأٔ�: " ليس مناط �59عبد الوهاب الخلاف
إن الإسلام لم يميز بين المسلمين و�ير المسلمين �لى اعتبار اختلاف ا��ن كما لم يميز بين  ":التصور أیٔضاً صبحي محمصاني

تاب أنٔ  المواطنين و��انب �لى أٔساس �نسيتهم أٔو �بعیتهم ف�ا من الخطأٔ الناتج عن الجهل والتضلیل زعم بعض الك
 61."�ير المسلمين كانوا جمیعاً أٔ�انب صفة المواطن كانت للمسلمين و�دهم وأنٔ  

ویقول المحمصاني أیٔضاً: " إن الإسلام لم یتعرف إلى فكرة الجنس�یات ، بل صنف الناس �لى أٔساس المسالمة  
ين و�دهم أٔ�انب  ثم اعتبر المحاربس�تثناء  وهم ا�صٔل و�لى محاربين وهم �والمحاربة ووزعهم بناءاً �لى ذ� �لى مسالمين

 62. "وبلادهم بلاد حرب

 
 . 237)، 1973(بيروت، ا�ار المت�دة للنشر: مكتاب الحرب والسلم في شر�ة الإسلاعبد ا�ید الخدوري،  54
 . 126، مواطنون لا ذميونفهمي هویدي،  55
 .104، .ایضا 56
 2015وهبة �ن مصطفى الزحيلي ا�مشقي من �لماء مصر توفي  57
 . 106)، 2010مؤسسة الرسا�،  :(بيروت، العلاقات ا�ولیة في الإسلام وهبة الزحيلي،  58
 . 1956توفي �ام ، الفقيهالمحدث ا�ٔصولي  59
 . 77،الس�یاسة الشرعیة �لاف،  60
 .23م)،  1988(بيروت: دار العلم للملایين،  القانون والعلاقات ا�ولیة في الإسلامصبحي محمصاني،  61
 .23،.ایضا 62
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: "إن دار  تعریف دار الإسلام وهذا نفس ما ذهب إلیه أٔئمة المذهب الحنفي حيث یقول الإمام السرخسي في  
ا�كاساني  وقد ذ�ر الإمام 63.الإسلام اسم للموضع ا�ي �كون تحت حكم المسلمين و�لامة ذ� أنٔ یأمٔن فيه المسلمون"

، واستند الغنوشي أیٔضاً �لى وثیقة المدینة التي كتبها رسول الله   64.هذا ا�مٔر بقو�: " ا�مي من أهٔل دار الإسلام"
یعلل   .( يهود بني عوف أمٔة مع المؤمنين ، لليهود د�نهم وللمسلمين د�نهم ) :صلى الله �لیه وسلم حيث �اء من بنودها

 صلى الله �لیه وسلم اعتبر ا�يهود هنا أمٔة وا�دة مع المسلمين ولم یتم تصنیفهم ضمن دا�رة  ن النبي: ''إ ا�ٔس�تاذ رأیٔه بقو�
 .  ''ا�ٔ�انب

  وبناءً �لى هذا التصور وا�ي أیٔده �دد �بير من العلماء فقد تم طرح مسأٔ� أنٔه يجب تغیير مصطلح أهٔل ا�مة 
ونیة لغير المسلم ، یقول فهمي هویدي:" إن عقد  ن هذا المصطلح في وقتنا المعاصر یو� �شيء من النظرة ا�إ حيث 

و�اً  ا�مة لم یعد قضیة مطرو�ة ليس فقط في زماننا هذا بل منذ زمن بعید ، وتعبير أهٔل ا�مة أٔو ا�ميين فلا نرى 
يث  ح66ویؤید هذا الرأئ أیٔضاً یوسف القرضاوي65. لتزام به إزاء متغيرات �دثت وحملته بغير ما قصد به في البدایة"للا

"لابد    :ویقول أیٔضاً   67''. إذا ثبت أنٔ �ير المسلمين هم من أهٔل الوطن فهم مواطنون كغيرهم من شركائهم المسلمين''یقول:  
من �ذف كلمات ومصطل�ات �ريخیة من قاموس التعامل المعاصر ، مثل كلمة ا�مة أٔو أهٔل ا�مة التي لم یعد یقبلها  

ویبرر یوسف القرضاوي رأیٔه بأنٔ عمر �ن الخطاب قد   68."بهذه المصطل�ات ز و�ل لم یتعبد��ير المسلمين ، فا� ع 
الجزیة عندما طلب منه نصارى بني   فقد �ذف عمر �ن الخطاب كلمة .قام �ستبدال مصطلح أٔهم من هذا المصطلح

ل��ن اتفقوا �لى  ویؤید هذا الرأئ أیٔضاً �لي الصلابي حيث ذ�ر أٔسماء العلماء ا 69. تغلب وأٔ�ذ المال منهم �سم الصدقة
تغیير هذا المصطلح ثم �لق �لى رأٔيهم بقو�: "هذا یؤكد حقيقة أنٔ ا�تمع الإسلامي مجتمع �المي مفتوح لٔ�فراد من جمیع  

وأیٔد هذا الرأئ أیٔضاً محمد سليم   70.ا�ٔجناس وا�لٔوان والمذاهب والعقائد طالما أٔ�لنوا ولاءهم ل�و� الإسلامية"
فكرة عقد ا�مة ومصطلح ا�ميين ليست فكرة إسلامية ابتداءاً وإنما هي مما و�ده الإسلام شائعاً    " إن حيث یقول:71العوا

بين الناس عند بعثة النبي صلى الله �لیه وسلم فأٔ�س�به مشروعیته وأضٔاف إلیه هذه الفكرة تحصیناً �دیداً بأنٔ حول  
 72ا�مة من ذمة العاقد أٔو المس�تأجٔر إلى ذمة الله ورسو� )

 
 . 2:28)، .1912(القاهرة: دار الحدیث، المبسوطمحمد السرخسي،  63
 .5:181ا�كاساني، بدائع الصنائع،  64
 . 125، مواطنون لا ذميونفهمي هویدي،  65
 .1926رئيس اتحاد �لماء المسلمين سابقا و� �ام  ،یوسف عبد الله القرضاوي 66
 . 29م)، 2010(القاهرة: دار الشروق، ، الوطن والمواطنة یوسف القرضاوي،  67
 .30، .ایضا 68
) �دیث:  2015،دار التأٔصیل (بيروت:صدقة أهٔل الكتاب ، �ب كتاب أهٔل الكتاب ،مصنف عبد الرزاق ،أٔبو �كر عبد الرزاق �ن همام الصنعاني   69

10125.   
 . 189م)، 2014:لطبعہ للنشر والتوضیع  ابيروت: دار (المواطنة والوطن في ا�و� الحدیثة المسلمة�لي الصلابي،  70
 .1942و�  ،ومحاممفكر إسلامي  71
 . 251م)، 2008(مصر: دار الشروق، في النظام الس�یاسي ل�و� الإسلاميةمحمد سليم العوا،  72
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 لب الرابع: ا�ٓ�ر المترتبة �لى تغير مفهوم المواطنةالمط
: لقد آٔقر القرآنٓ الكريم والفكر الإسلامي مبدآٔ المساواة بين الجمیع في العدید من نصوص القرآنٓ والس�نة فقد  حق المساواة 

إن أٔ�رمكم عند الله   .� أٔيها الناس إ� �لقناكم من ذ�ر وأنٔثى وجعلناكم شعوً� وقبائل لتعارفوا {قال الله عز و�ل: 
"إن مثل هذه  75: یقول عبد القادر عودة74.}اس سواس�یة �ٔس�نان المشط  الن {  :وقال النبي صلى الله �لیه وسلم73}أٔتقاكم

النصوص فرضت المساواة بصفة مطلقة فلا قيود ولا اس�تثناءات وإنها مساواة �لى الناس كافة فلا فضل لفرد �لى فرد  
ویؤكد هذه الحقيقة فهمي   76. "لون �لى لون ولا لحكام �لى محكوم ولا لجما�ة �لى جما�ة ولا لجنس �لى �نس ولا ل

منهج القرآنٓ في شيء  هویدي فيقول:"إن التفرقة بين البشر ف� هو دنیوي حسب اعتقادهم أٔو �نسهم أٔو لونهم ليس من 
عن أنٔ  ن القا�دة هي المساواة والجمیع في د�ر الإسلام أمٔة وا�دة والخلق كلهم عیال الله �لتعبير النبوي فضلاً إ ، إذ 

ر الإسلامي القديم والمعاصر حيث  ومبدأٔ المساواة من المبادئ التي اس�تقر �ليها الفك 77. نفس وا�دة"الناس �لقوا من 
ومن النصوص المهمة في مسأٔ� المساواة   .ن الفقهاء قد اتفقوا �لى القا�دة الفقهیة التي تقول: "لهم ما لنا و�ليهم ما �لینا"إ 

ویقول السرخسي:" و�نهٔم قبلوا عقد ا�مة لتكون أمٔوالهم  78. أنهٔم قبلوا عقد ا�مة لتكون أمٔوالهم �مٔوالنا ودماؤهم كدماء�
تلاف  طنة بصرف النظر عن اخویقول ا�ٔس�تاذ محمد عمارة:" المساواة في حقوق الموا79" .وحقوقهم �مٔوال المسلمين وحقوقهم

وهذه  80. "لیه بل هو حق إلهيي وفریضة سماویة ا��ن ليست مجرد حق من حقوق الإ�سان قد يمنع منه أٔو قد يحصل � 
  .المساواة �شمل المساواة �كل مس�تو�تها سواء في الحقوق والواجبات أٔو المساواة أمٔام القضاء أٔو أئ نوع أخٔر من المساواة

إلى هذا المبدأٔ وأكٔدت هذه الحقيقة �عتبارها ركيزة من أٔهم ركا�ز بناء   فنحن نلاحظ آنٔ نصوص القرآنٓ والس�نة قد دعت 
" آسٓ بين الناس في مجلسك وفي  : الله عنه إلى أبئ موسى ا�ٔشعريفقد �اء في كتاب عمر �ن الخطاب رضي  .ا�تمعات

 81. و�ك وفي قضائك حتى لا یطمع شریف في ضعفك ولا ییأسٔ ضعیف من �د�"

عتقاد والفكر من دون التعرض �  �از الفقه الإسلامي لغير المسلم أنٔ �تمتع �لحق في حریة �: أٔ ر حریة الإعتقاد والفك 
فهذه ا�یٓة وهذا المعتقد قد وضع   82. ( لا إ�راه في ا��ن ) : بأئ نوع من أنٔواع الإ�راه انطلاقاً من قو� الله عز و�ل

 
 13:49القرانٓ  73
 ، 5116 :، كتاب ا�ٔدب، �دیثسنن أٔبي داوود أبئ داوود،  74
 . 1954توفي  ،قاضي وفقيه دس�توري مصري 75
 . 35، الإسلامالتشریع الجنائي في  عبد القادر عودة،  76
 . 156، مواطنون لا ذميونفهمي هویدي،  77
 . 7:111،  بدائع الصنائعا�كاساني،  78
 .3:350،  شرح السير الكبيرالسرخسي،   79
 . 100- 99م )، 2000(مصر: دار الوفاء للطبا�ة والنشر، هذا إسلامنا (�لاصات أٔفكار)محمد عمارة ،  80
الخولي (بيروت: دار إحياء التراث العربي،  العز�زمحمد عبد  .، تحقيقس�بل السلام شرح بلوغ المرام من أٔد� ا�حٔكاممحمد �ن إسماعیل الصنعاني ا�مٔير،  81

 . 4:119ه) ، 1379
  256:2القرانٓ  82
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عتقاد والفكر ضمن الحدود المتفق �ليها للجمیع   حریة � واء مسلم أٔو �ير مسلم في ا�ٔساس ا�ٔول لتقر�ر حق المواطن س 
فقد كانت الشریعة  ، عتقاد أیٔضاً التي أٔقرها الإسلام حریة � یلحق بحریة التفكير  یقول ا�ٔس�تاذ راشد الغنوشي:" مما 

�كتفي الإسلام ٕ�قرار حریة المعتقد للناس جمیعاً بل س�یج هذا    ولا ،  عة ا�ترفت للإ�سان بحریة المعتقدسلامية أٔول شریالإ 
وحریة المعتقد  83. الحق بضما�ت كثيرة تصل إلى �د إ�لان الجهاد ضد الطغاة والجبار�ن ال��ن لا يحترمون هذا الحق"

تقيد بأمٔور وهي أنٔ لا  نها فریضة إلهیة ولكنها تنضبط وت إ صونة �عتبارها كما قلنا سابقاً والفكر في الإسلام محفوظة وم
والتي تم الإتفاق �ليها في ا�و� وأنٔ لا تمس هذه الحریة الإسلام وأهٔ� سواء �لسب    بها  يخالف هذا الحق القوانين المعترف

أٔو الش�تم أٔو التحقير أٔو أئ شيء ویقول الإمام الرازي في هذا المبدأٔ :" إن الله تعالى ما بنى أمٔر الإيمان �لى الإجبار  
مت�ان ومثل هذا  بتلاء و�الإ�راه �لى ا��ن بطلان معنى �ختیار ، إن في القهر و و� كن وإنما بناه �لى ا�تموالقسر 

لفهم ومن  ولا آٔكاد آٔ�د قولاً يخالف هذا التفسير ل�یٓة وهذا ا84.}لیكفرفمن شاء فلیؤمن ومن شاء ف   {   :قول الله عز و�ل
عتقاد أٔس�بق الحر�ت العامة  عجب أنٔ �د مفكرو الإسلام حریة �" لا یة قول محسن المیلي:آٔجمل ما قرآتٔ في هذه ا�ٓ 

وهذا التقر�ر لهذا الحق    أٔول حقوق الإ�سان86: بل هي أٔول في نظري كما قال س�ید قطب85  . �نهٔا بمثابة القا�دة وا�ٔساس"
عتقد وا�فاع عنها بل ونقد  لا �شمل فقط الإيمان بمعتقد مخالف لمعتقد ا�ٔ�لبیة بل �شمل حریة التعبير وا�عوة إلى الم 

في هذه المسأٔ�: "س�یكون لغير المسلمين  87�يرها أیٔضاً �لمنهج العلمي وضمن الحدود وا�ٔ�لاق ویقول أٔبو ا�ٔ�لى المودوي
اء ، وس�یكون  ج�ع ما هو للمسلمين سواء �سو بة والكتابة والرأئ والتفكير و�في ا�و� الإسلامية من حریة الخطا

لتزامات ما �لى المسلمين أنٔفسهم فس�یجوز لهم أنٔ ینتقدوا الحكومة وعمالها، حتى رئيس الحكومة  يود و��ليهم من الق
نفسه ضمن �دود القانون ، وس�یكون لهم الحق في انتقاد ا��ن الإسلامي مثل ما للمسلمين الحق في نقد مذاهبهم ،  

 ، وس�یكون لهم الحریة  وب ذ� �لى �ير المسلمينويجب �لى المسلمين أنٔ یلتزموا �دود القانون في نقدهم هذا �وج
س�یكون لهم  �لى عقيدة أٔو عمل يخالف ضميرهم و في مدح طوائفهم ، ولن �كره �ير المسلم في ا�و� الإسلامية  ا�كام� 

 88."مت هذه ا�ٔعمال لا تخالف القانونأنٔ یأٔتوا كا ما یوافق ضميرهم من أٔعمال ما دا
الحقوق التي �ساهم   :عندما نتكلم عن الحقوق الس�یاس�یة فإننا نعني بهاتولي الوظائف العامة )الحقوق الس�یاس�یة ( حق 

وأٔهمیة هذه المسأٔ� تنبع من أنٔ المواطنة الفعلیة لا تتحقق إن لم �كن  89. الفرد بواسطتها في إدارة شؤون البلاد أٔو في حكمه
فرد لجمیع ا�الات الس�یاس�یة  لحیاة العامة تعني إمكانیة دخول ال، والمشاركة في اعامةهنا� مشاركة للمواطنين في الحیاة ال

، هذا هو المقصود بحق تولي الوظائف العامة كما هو  فية من دون أئ تمیيز بين ا�ٔفرادج�عیة والثقاقتصادیة و�و�

 
 .67)، م2010 ,العالمي الإسلامي للفكرالمركز  :(فرجينیاحقوق �ير المسلم في ا�تمع الإسلامي  ، حقوق المواطنة راشد الغنوشي،  83
 . 16-7:15،)  1955دار الكتب العلمیة -فخر ا��ن محمد �ن عمر الرازي ، التفسير الكبير ، مفاتیح الغیب ، الطبعة الثانیة (بيروت 84
 .38)، م1986مطبعة تو�س،  :(قرطاج العلمانیة أٔو فلسفة موت الإ�سانمحسن المیلي،  85
 . 1966وأٔدیب إسلامي توفي �ام كاتب ومفكر  86
 . 1979توفي �ام  ،�الم ��س�تاني 87
 . 361)، م1964، دار الفكر: (بيروت نظریة الإسلام وهدیه في الس�یاسة والقانون وا�س�تور أٔبو ا�ٔ�لى المودودي،  88
 .272:1، )م1949، المطبعة العارقية المحدودة :(بغداد القانون ا�ولي الخاص  �ا�ر �اد عبد الرحمن، 89
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ظرة مختلفة، بدایةً هم جمیعاً  موجود الیوم في ا�دٔبیات الس�یاس�یة المتعلقة بحقوق المواطنة ولكن مفكري الإسلام كانت لهم ن
من حق المسلم تولي أئ وظیفة في ا�و� �ما كان نوع الوظیفة ولكنهم اختلفوا في مسأٔ� تولي �ير المسلم    ه متفقون �لى أنٔ

لوظائف معینة في ا�و� إلى فریقين وسأقٔتصر �لى ذ�ر ما تقرر عند العلماء والمفكر�ن ال��ن أٔ�ازوا تولي �ير المسلم  
 . ائف العامة للوظ

�رى أصحٔاب هذا الرأئ أنٔه من حق �ير المسلم المشاركة التامة والمطلقة في الحیاة الس�یاس�یة العامة وأنٔه يحق  
لهم من الحقوق والواجبات مثل ما للمسلمين ، وأٔشهر من   ،� أنٔ �س�تلموا كل المناصب في ا�و� �عتبارهم مواطنين

ن فهمي هویدي  إ في بعض الحقوق وليس جمیعها حيث    فهمي الهویدي و   لبشري طارق او ع�ن    تبنى هذا الرأئ محمد فتحي 
لإسلام مثل القضاء الإسلامي أٔو  ��سمح بأنٔ یتولى �ير المسلم أئ عمل في الحكومة إلا ا�مٔور التي لها �لاقة مباشرة 

حكومية بحیث �كون  �س�تطیع �ير المسلمين أنٔ یعملوا في أئ هیئة ''إمامة المس�د ونحوها من ا�مٔور حيث یقول: 
ستبعادهم تدر�بهم الشخصي قد أهٔلهم لهذا المنصب بما في ذ� ا�فاع عن ا�و� الإسلامية ولكن من الممكن فقط أنٔ یتم ا

في تصوره إلى أٔبعد   ویذهب هذا الفریق90.لتزام شخصي �لإسلام اوجود تخاذ القرارات فيها إلى امن المراكز التي یتطلب 
خر وإنما �لى المسلمين قبول �ير المسلمين  آٓ حصر �لى حق دون حق من ذ� حيث �رى أنٔه ليس هنا� اس�تثناء ولا  

�س�ت�دم طارق  و 91العصري لمفهوم المواطنة  قوق والواجبات المتساویة �لمعنى و�لى ا�و� الإسلامية ضمان الح
في هذه المسأٔ� حيث �رى أنٔ جمیع هذه المبررات العقائدیة لمنع �ير المسلم من  تجاه التقلیدي أٔسلوب انتقاد �92البشري

تولي المناصب العامة هي مبررات وتصورات تقلیدیة ل�و� حيث �رى أنٔه لا منصب في ا�و� ا�يمقراطیة الحدیثة بما  
صب في ا�و� الإسلامية  في ذ� منصب رئيس ا�و� يم� سلطة مطلقة ، ونتي�ة �� يجب أنٔ �كون جمیع المنا

فا�ٔساس عند هذا الفریق هو  93. الحدیثة مفتو�ة أمٔام المواطنين �ير المسلمين ال��ن يجب أنٔ يحصلوا �لى كامل حقوقهم
 قتصادیة.  ج�عیة والثقافية و�أٔبعادها القانونیة والس�یاس�یة و�التعامل مع الفرد في ا�و� الحدیثة �لى أٔساس المواطنة ب 

 النتائج
في مفهوم المواطنة في   إن مفهوم المواطنة كما كان واضحاً مما س�بق مفهوم قد تطور ومر بمرا�ل �دیدة فلو تمعنا

ية التي  فترة العهد النبوي لو�د�ه مفهوماً صالحاً للفترة الزمانیة ت� ولو�د�ه مفهوماً متلائماً مع الظروف الإ�سانیة وا�ین
ومفهوم المواطنة ف� بعد هذه الفترة وحتى صدور أٔول دس�تور ع�ني �لمعنى المعاصر �كلمة  ،  كانت سائدة في ذ� الوقت

ا�س�تور قد خضع هذا المفهوم لتطورات �دة بحسب اجتهادات الفقهاء �لى مر التاريخ وبحسب الظروف التي كانت  
العلمي لم �كن �لى �سق وا�د ففي  سائدة في كل وقت فنحن نلاحظ في التاريخ الع�ني أنٔ در�ات التسامح ا�یني و 

 
 . 195، مواطنون لا ذميونفهمي هویدي،  90
  ،المواطنة وا�يمقراطیة في الب�ان العربیة من "، مسلم أمٔ مواطن ؟في الإسلام إ�ادة النظر في المفهوم التقلبدي للجما�ة الس�یاس�یة، "عبد الوهاب ا�ٔفندي 91

 . 61)، م2001 ،مركز دراسات الو�دة العربیة :(بيروت
 .م 1939و� �ام  ،قاضي متقا�د ومفكر مصري 92
 . 45)، م2004، دار الشروق: (القاهرة �م في ا��ن والس�یاسة  ،المسلمون وا�ٔقباط في إطار الجما�ة الوطنیة طارق البشري،  93
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فترات من التاريخ الإسلامي كان التاسمح ا�یني والعلمي والفكري قد وصل إلى مرا�ل �الیة ومبهرة �داً وفي فترات  
ج�عیة وا�ینية التي كانت تحصل �نٔ الثقافة  كل هذا راجع للظروف الس�یاس�یة و�أخٔرى كان التسامح أٔقل من ذ� و 

�� كان   .الفترات من التاريخ الإسلامي قد كانت في الغالب تتبع منطق القوة والس�یطرة و�سط النفوذ الغالبة في ت�
أمٔا الیوم وفي وقتنا الحالي وبعد    .الحوداث التي كانت تحصلو   مفهوم المواطنة یتشكل ويمر بمرا�ل �دیدة بحسب الظروف
یتخیلها بدءاً من الحروب وا�ازر مثل الحرب العالمیة ا�ٔولى  ما شهده العالم أٔجمع من �وارث إ�سانیة لا يمكن للعقل أنٔ 

لب لحقوق  ضطهادات واس�تعباد للناس وس اا من الحوادث مع ما رافق ذ� من  والثانیة ومجزرة البوس�نة والهرسك و�يره
ختلافات   �بصیغة �المیة بحیث تت�اوز كل  ، كل هذا قد أدٔى إلى أنٔ یتم طرح مفهوم المواطنة النساء وا�ٔطفال العمال

 ختلافات أخٔرى.  اعتباره إ�ساً� بغض النظر عن أئ بين الناس وبحیث یتم التركيز �لى الإ�سان فيها �
 وبناءً �لى ذ� فقد توصل الباحث إلى النتائج التالیة:

تقر�ر  إن المعیار ا�ي كان سائداً طوال التاريخ الإسلامي من اعتبار المعیار العقدي هو المعیار ا�ٔساس في  -1
وإعطاء حق المواطنة معیاراً لا یصلح �نٔ یطبق في واقعنا المعاصر بل إن معیار ( ا�مٔن ) هو المعیار ا�ٔسلم  

 ا وأٔسسها.ئهلشریعة الإسلامية ولا یناقض مباد�نٔ یتم تطبیقه في وقتنا الحالي وهذا التغير في تحدید المعیار تقب� ا
تؤكد �لى �رامة النفس البشریة وتقرر التعدد والتنوع �عتباره إرادة  إن مبادئ الشریعة الإسلامية التي تقرر و  -2

عتقاد �سمح بتطبیق مفهوم مواطنة �ادل �لى جمیع المواطنين دون أئ  لهیة وتضمن أیٔضاً حریة الفكر و�إ 
سلامية  خر ويجب أنٔ یتم اعتبار جمیع سكان ا�و� الإ آٓ أٔو اللغة أٔو الجنس أٔو أئ معیار    تفریق بينهم سواء ���ن 

مواطنين متساویين في الحقوق والواجبات والمسمیات سواء أٔكانوا مسلمين أٔو �ير مسلمين ولا یصح أنٔ یتم  
 �سمیة فئة منهم بمسمىً معين.  

إن الظروف التي نعيشها الیوم لا �سمح لنا بتطبیق فكرة تقس�يم البلاد إلى دار حرب ودار إسلام وإذا اعتبر�  -3
 في تقر�ر حق المواطنة فحینها لا �كون هنا� أئ فائدة من إقرار هذا التقس�يم .   ( ا�مٔان ) كمعیار مقبول

حتكاك الحضاري بين الشرق والغرب وأٔزمات ا�ٔقلیات في العالم العربي وغزو العالم الإسلامي  لقد لعب � -4
یة �شكل �دي �لى  �لفكر العلماني دوراً �ماً في طرح موضوع المواطنة بصورته المعاصرة في ا�دٔبیات الس�یاس� 

 السا�ة الفكریة الإسلامية.  
 التوصیات

يجب �لینا أنٔ أنٔ نتعامل مع مفهوم المواطنة �لنظر إلیه �لى أنٔه مفهوم إ�ساني �المي قبل أنٔ نخوض به �عتباره   -1
 .ر هذا المفهوم تحت منطلقات مقاصد الشریعة الإسلاميةمفهوماً شرعیاً مجرداً ویتم ذ� من �لال بحث وتقر�

ب أنٔ لا یتم إغفال �امل تغير الزمان والمكان والظروف والعقلیات والثقافات عند البحث في موضوع  يج -2
 .المواطنة �عتبار أنٔ هذا الموضوع هو مر�كزات ا�و� المدنیة الحدیثة في العالم الیوم 
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إلغاء فكرة   نزلاق كثيراً في �ب التساهلات في ا��ن عند الخوض في هذا الموضوع بحیث یتم لا يجب � -3
الهویة وتعز�ز قيم أخٔرى بحیث یصبح ا�كل وا�داً فيجب أنٔ لا یتم الخلط بين فكرة الحقوق والواجبات والتي  
هي أٔساس مفهوم المواطنة والتي تقوم �لى العدل والمساواة بين الجمیع في الحقوق والواجبات �لى حس�باب  

 ارة �شكل لا یقل أهمٔیة عن المواطنة. الهویة والتي تعتبر أیٔضاً ركيزة أٔساس�یة في قيام أئ حض 
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